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Girig

Aleviligin medyada temsilini, Alevilerle ilgili dolagimda olan daha genis
toplumsal sdylemlerden ayr1 diistinemeyiz. Alevilere yonelik nefret soylem-
lerini ¢6ziimleyebilmek i¢in mum sondii yaftasinin Foucaultcu anlamda
soykiitiigiinii (Visker, 1995) ¢ikarmak epey yararli olurdu (Emre, 2023:
52). Bu girisim yazinin kapsamini agsa da mum sondii yaftasiyla ilgili hali-
hazirdaki ¢ahiymalara goz atmak, yazinin konusu agisindan elzem. Ensest
suglamasiin baglama gore Hiristiyanlar ya da Yahudiler gibi bagka birgok
topluluga da yoneltildigini biliyoruz (Adorjan, 2004). Alevilere yonelik
mum sondii yaftasi ve ¢esitli varyantlar1 ge¢ donem Osmanli edebiyatindan
[Omer Seyfettin (1884-1920), Hiiseyin Rahmi Giirpmar (1864-1944),
Yakup Kadri Karaosmanoglu (1889-1974), Resat Nuri Giintekin (1889-
1956) ve Peyami Safa (1899-1961)], tiyatro oyunlarma [Mum Sondi
(1930), Musahipzade Celal (1868-1959)], erken donem Tiirkiye sinema-
sindan [Bogazi¢i'nin Esrar1 (1922), Muhsin Ertugrul] Tirkiye’de dizi ya-

" Bu yaz1 2022 yilinda Garip Dede Dergihi Vakfi Alevi Akademisi’nde ve daha sonra Haci
Bektag Veli Anadolu Kiiltiir ve Dayanigma Vakfrnda verdigim ‘Alevilerin Medyada Temsi-
Ii* baglikl: derslere dayaniyor. Derslerde yaziya konu olan videolar: benimle birlikte yorum-
layan katiimcilara ve galigmalarint benimle paylagan Kaya Akyildiz’a tegekkiir ederim.

" Dr., University of the Arts London, Medya ve 1lcti§im.
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pmciliginin ilk 6rneklerine [Aski Memnu (1975), Halit Refig] kadar ol-
duk¢a genig bir kiiltiire] mecrada kargimiza ¢ikar (Erseven, 2005; Ata,
2007; Cakmak 2019, 2021). Mum sondii yaftasinin medya araciligryla dola-
sima girmesinin en garpici orneklerinden biri 1994’te Star TV’de yaymnlanan
bir yarisma programinda, Giiner Umit’in ifadeyi kullanmadan Alevilik ve
ensest arasindaki iligkiye yaptigr gondermedir (Yalginkaya, 1996; Ertan,
2017). Bagka bir génderme, Giiner Umit’e benzer bir ‘televizyon karakteri’
olan Mehmet Ali Erbil tarafindan 2010 yilinda yeniden yapilir (Zirh,
2013). Ayn1 yil mum sondii yaftasinin ulusagir1 gogle birlikte yurtdigina ih-
rag edildigini ve Almanya’da popiiler dizi olan Tatort’ta da dolagima girdi-
gini goriiriiz (Kosnick, 2011).

Bu 6rneklerin bir¢oguna Aleviler sert tepkiler verirler: Bogazi¢'nin Es-
rar1 (1922) filminin seti bir grup Alevi tarafindan basilir (Erseven, 2005);
Aski Memnu (1975) dizisi o donem Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’ndeki
Alevi milletvekili Mustafa Timisi tarafindan bir soru 6nergesiyle elestirilir
ve yayinct Tirkiye Radyo Televizyon Kurumu (TRT) dava edilir (Ata,
2007). Giiner Umit olayindan sonra Star TV binlerce protestocunun bas-
kinina ugrar (Yalginkaya, 1996; Ertan, 2017). Mehmet Ali Erbil yerel bir
mahkemede para cezasina garptirihir (Zirh, 2013) ve Tatort dizisi ulusagiri
Olgekte, Avrupa’da Alevilerin yasadigi ve orgiitlii oldugu birden fazla tilke-
ye yayilarak, protesto edilir (Kosnick, 2011). Oyleyse halihazirda elimiz-
deki verilerle medyada dolagima giren mum sondii yaftasinin tarihine kisa-
ca goz atmak, medyada temsil meselesinin nasil bir politik miicadele alan
oldugunu anlamak igin yeterlidir.

Bu makale, televizyon kurmacasinda Aleviligin temsiline bakarak yakin
doneme dair bir ¢oziimlemeyle Alevilige dair kiiltiirel ve toplumsal alan-
larda dolagimda olan soylemlerin ne tiir bir bakigla kuruldugunu ve bu
bakisi tarif etmenin neden 6nemli oldugunu tartigmay: hedefliyor. Makale
mikro bir yaklagimla, iki farkli diziden, Poyraz Karayel (2015-2017) ve
Kurtlar Vadisi Pusu (2007-2016), iki sahnenin ¢oziimlemesine dayaniyor.
Dolayisiyla makalede 6ne siiriilen savlar1 bu iki sahne 6zelinde gelistirdi-
gimi, Tirkiye televizyonlarindaki kurmacalarda Alevilerin/Aleviligin tem-
siline dair genel egilimlerle ilgili yorum yapmaktan ¢ok soru sormay1 he-
defledigimi belirtmeliyim. Bagka bir ifadeyle, makalenin konu ettigi iki
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sahneden yola ¢ikarak konuyla ilgili genelleme yapmak miimkiin degil,
ancak bu iki 6rnek hem Aleviligin temsilini sorgulayabilecegimiz hem de
daha 6nce sistematik olarak aragtirilmamig bu konuyla ilgili sorular sorabi-
lecegimiz verimli bir zemin sunuyor.

Sahneleri incelerken elestirel soylem ¢oziimlemesi yontemine bagvuru-
yorum (Wodak ve Meyer, 2001). Elestirel soylem ¢oziimlemesi dil, ikti-
dar ve ideoloji arasindaki iligkiyi sorunsallagtirir (Chouliaraki ve Fairclo-
ugh, 1999). Alevilerin temsili temasi 6zelinde Alevilige dair dilin medyada
ne tiir soylemsel arag ve stratejiler ve ne tiir bir 6znenin bakigiyla kuruldu-
gunu, bunun iktidarin Aleviler ve Alevilige dair séylemiyle nasil bir iligkisi
oldugunu anlamamizi saglar. Yani elegtirel soylem ¢6ziimlemesi, medyada
Alevilerin Siinni Ustiinliik¢ii (Akyildiz, 2020; 2021) gozle nasil tarif edil-
digini tespit etmek ve elestirebilmek, dolayisiyla Gtekilestiren bakig1 ve
sOylemi doniistiirebilmek igin elveriglidir. Bu fikirden yola ¢ikarak, video-
lar1 gorsel ve sozlii birer metin olarak ele alacak ve metinlere asagidaki so-
rular1 yoneltecegim:

— Sahnelerde Alevileri ve Aleviligi agik ya da ortiik bigimde tanimlayan
ozellikler nelerdir?

— Sahnelerde Aleviligi temsil eden kurumlar, yapilar ve ritiieller neler-
dir ve bunlar nasil nitelenirler?

— Sahnelerde Alevi temsillerinin daha genis toplumsal sdylemlerle ilig-
kisi nedir?

Televizyondaki kurmaca metinleri incelemeden once haber metinlerinde
Alevilerin nasil temsil edildigine ve medyada Aleviler 6zelinde dolagimda
olan soylemlere bakmak igin kullanabilecegimiz kavramlari tartijmak gere-
kir. Dolayisiyla yazinin ilk boliimii Tiirkiye medyasinda Alevilerin nasil ele
alindigin inceliyor; Alevifobi (Karakaya-Stump, 2013) ve Siinni Ustiinliik
(Akyildiz, 2020; 2021) kavramlarindan yola ¢ikarak medyada dolagimda
olan soylemlerle daha genis halkadaki toplumsal sdylemler arasinda bir iligki
kurmay1 deniyor. Sonraki boliim televizyon kurmacasina odaklanarak Kurt-
lar Vadisi Pusu ve Poyraz Karayel videolarini ¢oziimliiyor. Yazinin son bo-
limii ise Alevilerin temsili ile ilgili ‘eksik’ ve ‘yokluk’lara bakarak televizyon
kurmacasinin Siinni Ustiinliikgii bir séylem kurdugunu vurguluyor.
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Haber Metinlerinde Aleviligi Aramak

Medyada Alevilerin temsilini inceleyen ¢aligmalar ne yazik ki sinirlt sayi-
da. Bu boliimde, ilgili caliymalara deginerek ve Akyildiz’in (2020; 2021)
‘Siinni Ustiinliik’ kavramindan yararlanarak medyada Aleviligin nasil kurul-
duguna bakmanin neden 6nemli oldugunu vurgulamaya gahigsacagim. Haber
ve kurmaca metinleri arasindaki farklilik ve benzerliklere bakmak, Alevilige
dair daha genis toplumsal s6ylemleri ¢oziimleyebilmek agisindan gereklidir.

Su ana kadar ortaya ¢ikan yazin iginde, Alevilerle ilgili hegemonik kiil-
tiirel sOylemleri ¢oziimlerken bagvurabilecegimiz iki temel kavram var:
Alevifobi (Karakaya-Stump, 2013) ve Siinni Ustiinliik (Akyildiz, 2020,
2021). Alevifobi en genig anlamiyla Alevilere yonelik kolektif bir nefret ve
korku harmani olarak tarif edilebilir. Karakaya-Stump’a (2013, para. 3)
gore Alevifobi “cogunlugunu Siinni Miisliimanlarin olusturdugu Tiirki-
ye’de adi konulmadan yiizyillarca var olagelmis, inangsal 6nyargilar asan,
toplumun geneline niifuz etmig Alevi karsithgidir”. Yazar; Alevifobi, anti-
semitizm ve Islamofobi arasindaki benzerliklerden s6z eder ve Alevilere
yonelik nefret ve korkunun Siinni kimligi konsolide etme konusunda top-
lumsal ve politik bir iglevi oldugunu vurgular. Tam da bu nedenle Ale-
vifobi tarihsel olarak kokliidiir ve sapkinhk, kafirlik gibi dini referanslarla
cer¢evelenmigtir. Karakaya-Stump (2013), Alevifobinin koklerinin, Os-
manldan da 6te, Islam’in ilk yillarinda Siinni olmayan gruplara yonelik
fetvalara ve Islam’daki ‘tekfir’ miiessesine uzandigini belirtir.

Alevifobi, bireylerin Alevilere yonelik tutumlarini ve bireyler arasi iligki-
leri agiklamak i¢in oldukga yararl bir kavram. Stiphesiz Tiirkiye toplumu-
nun geneline yayildig igin de giiglii bir kolektif boyutu var. Ancak kavrami
Alevilere yonelik ayrimcihigin sistematik boyutunu ve bunun iktidarla olan
iliskisini anlamak icin kullandigimizda ‘Oteki’ye yonelik ayrimeihigi psiko-
lojik bir tutuma indirgeme riskini de géze almis oluyoruz. Ornegin escin-
sellere yonelik ayrimciligr yalmizca homofobi ile agiklarsak, homofobiyi
tireten hetero-patriyarkal yapiyr iskalayabiliriz. Oysa homofobi hetero-
patriyarkal toplumsal orgiitlenmenin ve iktidarin bir sonucu ve 6énemli bir
dayanagidur. Ornegin devlet, bireyler gibi homofobik olamaz; fakat hetero-
patriyarkal yap1 ve kurumlari tretir ve siirdiiriir, dolayistyla homofobinin
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de kaynagidir. Alevifobiyi de benzer bir akil yiiriitmeyle anlayabiliriz. Alevi
olmayan bireyler Alevilere karg1 Alevifobik bir tutum takinarak ayrimcilik
yapabilir ya da giddete bagvurabilirler. Ancak Alevilere yonelik toplumsal
bir ling ya da devlet eliyle ger¢eklestirilen bir katliami Alevifobi kavramiyla
agiklamak, hem devletin yapisal giiclinii hem de devletin giiciinii arkasina
alan kolektif hincin politik ve toplumsal boyutunu gozden kagirmak anla-
mina gelebilir.

Alevifobi kiiltiire] alanda dolagimda olan sdylemlerin Alevilere yonelik
nefret ve korku karigimi duygulari nasil agiga ¢ikardigini ve bu baglamda bi-
reyleri Alevilere yonelik siddet ve ayrimcihiga nasil yonelttigini anlayabil-
memiz agisindan 6nemli bir kavram. Diger yandan yakin zamanda Akyil-
dizin (2020; 2021) gelistirdigi Siinni Ustiinliik kavrami Alevifobinin ta-
mamlayici yarsi olarak diisiiniilebilir. Oteki’ye yonelik nefret ve ayrimeilik
kendini Oteki’nden iistiin géren bir bakig agisinin sonucudur. Daha sarih
bir ifadeyle Oteki’yi (Alevifobi) iireten bu hiyerarsik bakigtir (Siinni Ustiin-
liik). Aleviler ve Siinniler arasinda Alevilerin aleyhine bir hiyerarsi oldugunu
isaret eden Siinni Ustiinliik, Alevifobi gibi psiko-sosyal bir tutumun 6tesin-
de daha giiglii politik ve toplumsal bir ‘hareket alanina’ isaret ediyor.

Akyildiz’a (2021: 283) gore Adalet ve Kalkinma Partisi iktidariyla do-
niigen ‘Yeni Tiirkiye’de Stinnilik belirli avantajlar ve ayricaliklar igeren bir
sozlegme olarak goriilebilir. Siinnilik araciligryla belirli gorme (ya da gor-
meme), diigiinme (ya da diisiinmeme), hissetme (ya da hissetmeme) ve
akil yiirtitme bigimleri dayatilir. Stinnilik s6zlegsmesi taraflardan belirli ko-
nularda sessizlik talep eder. Ustiinliigiin tehlikede oldugu durumlarda ise
taraflarin harekete ge¢mesini bekler.

Akyildiz’in gahgmalart Siinni Ustiinliigiin yakin zamandaki goriiniimle-
rine odaklanir. Fakat Siinni Ustiinliigiin Osmanl’da dinin yonetsel alana
ulema araciigiyla konsolidasyonuyla (Ziircher, 2004) ve 6zellikle Diyanet
Isleri Baskanligrnin kurulmasiyla kurumsallagarak Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
temel harglarindan biri oldugunu iddia etmek de miimkiin. Elbette tarihsel
olarak Akyildiz'in, Unli'niin (2018) Tiirklik sozlesmesi kavramindan esin-
lenerek gelistirdigi ve Siinnilik sozlegmesi olarak tarif ettigi ortiik anlagma-
nin bu dénemlerde ne olgiide gegerli oldugu tarigmahdir. Zira bu tiir bir
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anlagmanin ‘vatandaghk’ konumuna 6zgii agsagidan bir gii¢ pozisyonunu da
gerektirdigini unutmamak gerekiyor. Dolaysiyla Osmanlrda millet-i haki-
me olan Siinnilerin, bu ayricalikli pozisyonu bir tiir anlagma ya da pazarlikla
degil, hiikiimdarlarla ayn1 topluluga mensup olarak goriilmekle kazandigin
soylemek miimkiin.

Siinni Ustiinliigii Tiirkiye’de kiiltiirel alan1 6rtiik bir bigimde tarif eden,
dolayisiyla medyaya da niifuz eden bir sdylem olarak gérebiliriz. Ornegin
bu nedenle Alevilere yonelik ensest ve toplu seks suglamasinin kodu olan
‘mum sondii’ ifadesinin yazinin giriginde tartistigim televizyonlarindaki eg-
lence programlarinda bir giildiirii konusu olarak kargimiza ¢ikmasi gagirtici
degildir. Zira eglencenin dili ve kodlarin1 belirleyen Stinni imgelemdir.
Siinni imgelem televizyondaki hegemonik dilin cinsiyetgi ve heteroseksist
yanina eklemlenerek sik sik goriinmezlegse de ‘mum sondii’ yaftasiyla artik
goziimiizden kagacak bir yani kalmaz. Akyildiz, Siinni Ustiinliigiin haber
metinlerinde her zaman ‘kurucu’ séylem olmadigi durumlara isaret eder.
Ornegin Alevi 6grencilerin 6gretmenler veya 6gretim iiyeleri tarafindan
asagilandigina ya da Ramazan’da orug tutmayan Alevilere yonelik siddete
dair yerel haberlerde Stinniligin olumsuz bir bigimde gergevelendigini soy-
ler. Ancak bu haber metinlerinin hayali okuyucusu da Siinnilerden olugur.
Akyildiz’a (2021: 284) gore haber metinlerinin 6znesi, Althusserci bir ifa-

deyle, Stinnilerdir; bu metinler Stinni okuyucuyu ¢agurir.!

Haber metinlerinde Alevilerin temsili ile ilgili kapsamli bir ¢aliyma ne
yazik ki heniiz yapilmadi. Bu alanda yapilmig iki ¢aliyjmanin da Aleviligin
Tiirkiye’de devlet tarafindan ‘muhatap’ alindigr Alevi Calistaylar1 (Kutlu ve
Bekiroglu, 2011) ve Dersim katliami (1938) ile ilgili devletin 6ziir dilemesi
talebi (Parlak ve Tunger, 2015) siireglerine odaklanmalar1 kendi basgina dii-
stindiiriicti. Aleviler esit yurttaghkla ilgili taleplerini kamusal alanda stirekli
dile getirmelerine kargin (Emre, 2023), ¢aligmalarin gergeklestirildigi tarih-
ten bu yana Alevilerin medyada nasil temsil edildigi ile ilgili neredeyse on
yil stirmiig bir sessizlik de akademik diinyada neyin aragtirilmaya deger bu-
lunup bulun(a)madigy ile ilgili bir veri olarak degerlendirilebilir. Diger yan-

! Akyildiz, burada ayrintili bir yéntemsel tartigmaya girmedigi i¢in bu ¢oziimlemenin ne 61-
giide kapsayici olduguna karar vermek giig.
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dan bu galigmalar herhangi bir azinlik grubu igin kullanilabilecek ‘Gtekiles-
tirme’ gergevesini kullanirlar. Bu ¢ergeve farkli gruplar igin kullamilan soy-
lemsel stratejilerin nasil ortaklagtigini anlamak bakimindan faydal olmakla
birlikte, bana gore, Alevilerin Tiirkiye’deki 6zgiil durumunu agiklamak igin
Siinni Ustiinliik(giiliik) daha elverigli bir kavram gibi goriiniiyor.

Kutlu ve Bekiroglu’nun (2011) aragtirmasi, Adalet ve Kalkinma Partisi
(AKP) iktidar1 tarafindan Alevilerin taleplerini miizakere etmek tizere dii-
zenlendigi iddia edilen Alevi Calistaylar’nin sonuncusuna odaklanir. Ha-
ber metinlerinde Aleviligin temsilini inceleyen ¢alisma, 7. Alevi Caligtayr’-
nin gergeklestirildigi 28-30 Ocak 2010°da bir giin 6nce ve bir giin sonraki
donemi kapsamak tizere 46 haber metnini elestirel soylem ¢oziimlemesi
yontemiyle inceler.” Gazetelerin iktidara gore aldiklart ideolojik konumla
Alevi Cahstay’larini ele alma bigimleri arasindaki paralellikleri saptayan bu
caligma, haberleri ¢alistaya yonelik bilgiler igeren notr, ¢aligtayr olumlayan
ve galigtay stirecinin olumsuzluklarma odaklanan metinler olmak iizere tige
ayirir. 7. Alevi Caligtayr’'m olumlayan Yeni Safak, Vakit gibi donemin AKP
hiikiimetiyle yakin politik ¢izgide olan gazeteler, uzlagmaya varilan konula-
ra ¢oziim Onerilerine ve ¢alistayin katkilaria odaklanir (Kutlu ve Bekirog-
lu, 2011: 917). Ornegin, Alevilerin din derslerinin kaldirilmasi talebine
kargin, ¢aligtayda Aleviligin bir konu olarak din derslerine kabul edilmesi
bir kazanim, hatta bir liituf gibi sunulur. Calistaya dair olumsuz bir ¢ergeve
¢izen Cumbhuriyet ve Evrensel gibi gazetelerdeki haber metinleri Alevi 6r-
giitlerinin taleplerinin dikkate alinmamasi ve ¢aligtay katiimcilarinin go-
gunlugunun erkek olmasi gibi eksikleri 6ne ¢ikarirlar. Kutlu ve Bekiroglu
(2011), haber metinlerinde 6ne ¢ikan ve sesi duyulan 6znelere dair de sap-
tamalar da bulunur. Buna gore iktidara yakin gazeteler, hiikiimet sozctile-
rinin veya Ali Bulag, Hiiseyin Hatemi gibi sagc1-Islamar gizgideki katilim-
calarmn goriiglerine yer verirken Cumhuriyet gibi iktidara politik olarak me-
safeli olan gazeteler, Ali Balkiz, Fevzi Glimiig gibi donemin Alevi Orgiitle-
rinde yoneticilik yapanlarin goriig ve elestirilerini dillendirir.

? Yazida net bicimde belirtilmedigi i¢in aragtirmanin tam olarak hangi gazeteleri kapsadig:-
1 bilemiyoruz. Alntilardan ¢ikarsayabildigim kadariyla aragtirmaya konu olan gazeteler
sunlardir: Aksam, Cumbhuriyet, Evrensel, Giines, Hiirriyet, Milli Gazete, Milliyet, Star, Ra-
dikal, Taraf, Tiirkiye, Vakit, Vatan, Yeni Safak, Zaman.
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Haber metinlerinde Aleviligin temsili ile ilgili 6nemli bir ¢aliyma Parlak
ve Tunger’in (2015) Dersim katliami (1938) tartigmalari baglaminda yakla-
sik bir buguk aylik bir siirede (14 Kasim-31 Aralik 2011) Cumbhuriyet ve
Yeni Akit gazetelerinde yaymlanan 45 kose yazisini inceledikleri arastirma-
dir. Aragtirma Cumhuriyet gazetesinin Kemalist, Yeni Akit gazetesinin anti-
Kemalist ¢izgisindeki® zitliktan yola ¢ikarak Dersim katliami tartigmalarinda
bu zitmug gibi gortinen iki politik hattin hangi soylemlerde ortaklagtigin
agiga cikarmast bakimindan ayrica 6nemlidir. Parlak ve Tunger (2015),
Cumbhuriyet gazetesinin okuyucu kitlesini ‘Kemalist, laik, Camhuriyet Halk
Partili (CHP), sol goriislii, tiniversiteli’ olarak tarif ederken Yeni Akit oku-
yucularinin dindar, sag goriislii, Stinni Ortodoks, orta/lise diizeyinde egitim
alanlardan olugtugunu belirtirler. Parlak ve Tunger (2015), Yeni Akit gaze-
tesinin Dersim katliamini1 Kemalizm’i ve onun Baticit modernlesme projesi-
ni elestirmek tizere ‘kullandigin’’ ve Cumbhuriyet’teki koge yazilarinda ise
Dersim’deki agiret ¢atigmalarinin kargi-devrimci bir isyan olarak gergevelen-
digini ve Dersim katliaminin sik¢a ‘ge¢miste kalan talihsiz bir olay’ olarak
nitelendigini belirtir. Bagka bir deyisle, her iki gazete de Dersim katliamin
kendi Kemalist ve anti-Kemalist soylemlerini yeniden tiretecek sekilde arag-
sallagtirirlar. Benzer bigimde Yeni Akitin Islamci-Fagist perspektifinden
Aleviler dinsiz, sapkin, isyankar, muhalif olarak kodlanirken, Cumhuriyet’in
inga ettigi soylemde ilerici, aydin ve CHP’li olarak stereotiplestirilirler. Bir-
birine zit gibi goriinen iki politik kampr temsil eden iki gazetenin soylemle-
rinin Alevilere yonelik tepeden bir bakisla ya sapkin ya da ‘yandag’ olarak
sabitlenmeleri dikkat gekicidir. Diger yandan her iki gazetedeki kimi koge
yazarlar1 Alevilere Dersim katliamu vesilesiyle Alevi katliamlarim hatirlatarak
ya gozdag verirler (Yeni Akit) ya da siginak olarak CHP’yi veya Kemalist
statitkoyu (Cumbhuriyet) isaret ederler. Alevilere yonelik nefret sdyleminin
bir 6rnegi olarak gorebilecegimiz ve Tiirkiye’deki politik yelpazenin Halkla-
rin Demokratik Partisi de déhil olmak iizere her kanadini birlestiren ve
ozellikle Dersim’in CHP’li milletvekillerine ve CHP bagkan1 Kemal Kiligda-

3 Cumhuriyet gazetesine dair bu saptamanin 2011 itibariyle gegerli oldugunu, ancak Yeni
Akit gazetesini tammlamada ‘anti-Kemalist” adlandirmasimin eksik kaldigini belirtmek ge-
rek. Yeni Akit’in, anti-Kemalist olmanin yani sira, Islamci-Fasist bir politik ¢izgisinin oldu-
gunu soyleyebiliriz.
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roglw'na da sik sik yoneltilen ‘Stockholm Sendromu™ suglamast Yeni
Akit'teki koge yazilarinda kargimiza ¢ikar. Parlak ve Tunger (2015), incele-
dikleri koge yazilarindan hareketle Alevilerin komplocu (Yeni Akit) ya da
boliicii/igim-izdeki (Cumbhuriyet) olarak 6tekilestirildigini ortaya koyar.
Haber metinlerinin Aleviligi nasil inga ettigini ¢oziimlemek giiphesiz
¢ok anlamli ve gerekli. Bu konuda yapilan gahiymalarin sinirli sayida olmasi,
daha alinacak ¢ok yolun oldugunu gosteriyor. Ancak Aleviler kendi medya-
lar1 aracihi@iyla anaakim medyada dolagan sOylemi elegtirip yeniden inga
etme olanaklarina sahip ve Yol TV, Can TV, PirHa gibi medya kuruluglar
araciligiyla da bunu biiyiik 6lgiide bagardiklarini séylemek miimkiin (Em-
re, 2020, 2023). Bagka bir ifadeyle topluluklar, kendi haber tiretme pratik-
leriyle kamusal alandaki sdyleme miidahale edebilir ve orgiitlii giigleri 6lgi-
siinde onu dontistiirebilirler. Ancak kurmaca medya metinleri s6z konusu
oldugunda topluluklara ait medya ve iletigim araglarinin giicii yok denilecek
kadar azdir. Bu baglamda kurmaca medya metinleri iki agidan ¢ok 6nemli:
Birincisi, topluluklarin kendileriyle ilgili anlatilan hikayeye alternatif tiretme
olanaklar1 neredeyse yoktur. Sosyal medyada ‘yeniden canlandirma’; parodi
ve benzeri yollarla iiretilen medya metinlerini bir kenara koyarsak, bir dizi
ya da film gibi geleneksel kurmacalari tiretmek ve dolagima sokmak oldukga
emek yogun ve pahal bir istir. Genellikle topluluk medyasinin ya da alter-
natif medyanin finansal giiciinii fazlasiyla asar (Couldry ve Curran, 2003;
Kenix, 2011). Ikincisi, kurmaca metinler popiiler metinler olmalart itiba-
riyle toplumsal olarak haber metinlerine gore daha az ciddiye alinirlar. Eg-
lencelik, hizli tiiketimin bir pargasi olarak goriilen kurmaca medya metinle-
ri, genellikle politikanin diginda goriiliir ve ‘etkis’ azimsamir (Storey,
2021). Oysa medyada dolagima giren kurmaca metinler, hem giindelik ha-
yat pratiklerinin bir pargasi olmalar1 hem de yaygin olarak tiiketilmeleri
nedeniyle sdylemsel agidan biiyiik bir giice sahiptir. Basit bir ifadeyle, po-
piiler olan politiktir ve bir metnin popiiler olmast onun politik etki alanini

* Stockholm Sendromu, kurbanin failine kargi psikolojik ve duygusal yakinlik duymast du-
rumu olarak tarif edilir (Namnyak vd., 2008). Akyildiz’in (2020) ¢aligmast Stockholm Send-
romu’nun bagka versiyonu olarak gorebilecegimiz, Cumhuriyet Halk Partisinin Dersim’den
oy almasina yonelik “Kiirtlerin de bir Izmir’i var’ soylemlerinin Siinni Ustiinlitk kavranu iize-
rinden yerinde bir elestirisini sunar.
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da genigletir. Buradan hareketle, yazinin bir sonraki boliimiinde televizyon
kurmacasindan iki 6rnege bakarak Alevi temsillerini ¢6ziimlemenin neden
onemli oldugunu daha iyi anlatmay1 umuyorum.

iki Ziilfikar: ‘ille dostun bir tek giilii yaralar beni’’

Makalenin bu boliimiinde 6ncelikle Poyraz Karayel ve Kurtlar Vadisi
Pusu dizilerindeki yaziya konu olan sahneleri tarif edecegim. Daha sonra
makalenin girisinde dile getirdigim sorular1 sorarak, elestirel sdylem ¢o-
ziimlemesi yontemiyle bu sahneleri inceleyecegim. Bu makalenin kapsa-
muni agsa da her iki karakterin dizilerin genel sdylemi igine yerlestirilerek
incelendigi ayrintili bir ¢aliyma, stiphesiz bize daha biitiinliiklii, sistematik
ve analitik bir bakis agist kazandiracaktir.

Poyraz Karayel'in bu makaleye konu olan sahnesi YouTube’da “Ziilfi-
kar, Cemevi'ne Gidip Dedeyle Dertlesti | Poyraz Karayel 48. Bolim’ bag-
ligiyla, 2019 tarihinde dizinin resmi YouTube kanalindan yayimlanmug.”
Bu makalenin yazildigr siralarda (Kasim 2022), 6.01” uzunlugunda olan
sahne 13 bin kez izlenmis ve 328 kullanic1 tarafindan begenilmis. Video-
nun altina birakilan 16 yorumdan 3’4 dogrudan Alevilikle ilgili: “Ya Allah
Ya Muhammed Ya Al’ (2021, Caner Game isimli kullanict), ‘LA FETA
ILLA ALI LA SEYFE ILLA ZULFIKAR’ (2021, Ibrahim Digbudak
isimli kullanic1. Biiyiik harfler kullaniciya ait ve ifadeyi ¢apraz kilig, kalp ve
aslan emojileri takip ediyor) ve ‘Celil Nalgakan Alevi mi?* (2022, EZEL
isimli kullanicr). Yorumlardan yola ¢ikarak videoyu daha ¢ok Alevi kullani-
alarin izledigini ¢ikarsamak miimkiin degil, ancak kimi Alevi kullanicilarin
video tizerinden kendi Alevi kimliklerini ifade ettiklerini soyleyebiliriz. Ol-
dukea 6nemli oldugu halde, kullanicilarin videoyu nasil yorumladig: soru-
sunu bir kenara birakarak videonun igerigine odaklanmak istiyorum.

Sahnenin agihiginda Ziilfikar isimli karakter, eski tag merdivenlerden
agir agir iner. Kamera karakterin ayaklarindan, karakter agag: indik¢e yu-

5 Su Kanli Zalimin Ettigi Isler, Pir Sultan Abdal.

® Bu makalenin konuyla ilgili aragtirmacilarin dikkatini bu tiir ¢dziimlemelerin 6nemine geke-
rek, Aleviligin temsiline yonelik daha genig gaph bir arastirmaya heves uyandirmasini umarim.

7 Videoya su linkten erigilebilir: https://www.youtube.com/watch?v=rhlekXoo3tY (Son
erigim: 18.11.2022).
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kartya dogru kayar. Ziilfikar omzunda bir kaban, elinde tespihiyle; yii-
ziinde diisiinceli ve tizgiin bir ifadeyle bir avluya girer. Ziilfikar’t 6nden
takip eden kameranin agis1 genisgledikge, avluda iizerinde ‘Kadikdy Beledi-
yesi® yazan bir bank ve genigce bir abdest ¢esmesi oldugunu goriiriiz.®
Ziilfikar avludaki bir agacin 6niinde durur, kafasini kaldirir, kabanini gi-
yinip saglarini diizeltir. Bu sirada kamera Ziilfikar’dan iyice uzaklagarak
bize avlunun daha genig bir goriintiisiinii sunar. Avluda ¢ok sayida otur-
ma alani, piknik masasi, ¢ardak ve bank oldugunu goriiriiz. Kamera hizli-
ca geri gekilip bir ses efektiyle birlikte hizla sola kayar. Karsimiza aniden
tek katli, arkada diiz ve yuvarlak gatis1 yiikselen tag kagir bir yapr ¢ikar.
Kapinin solundaki kirmizi tabelada ‘Cemevi’ yazmaktadir. Kamera aniden
i alana geger, yapinin igindeki duvarda mermer tizerine yazilmig bir ifade
goriiriiz. “Geng’i Dilden Eyleyip Mecra Dedim Tarihini, Pirim Thsan Etti
Hilmi Ciis Ediip Bu Ab’u Nab. Sene 1297”.° Kamera agagiya ve geriye
dogru gekilir. Yapinin kapisinda Ziilfikar belirir, egilip igeri girmeden 6n-
ce ayakkabilarini gikarir. Bu sirada kamera saga dogru kayar. Yapinin
cumbalarina yerlestirilmis yesil divanlardan birinde elinde kara kaplt bir
kitap okuyan bir adam vardir. Ziilfikar igeri girerek adamin Oniinde diz
¢Oker. Adam ile Ziilfikar arasinda asagidaki diyalog baslar:

— Dedem... (Miitevazi)

— Herkese Dede diye diye sonunda Dede’yi buldun
— Eyvallah Dedem.

— Ayagini kesmigtin, hayirdir? (Sitemkar)

— Oyle oldu, gelemedik bir zaman. (Mahcup)

— Zannetme ki gelmezler, bilmezsin ki ko’mazlar.
— Eyvallah.

- Derdin ne?

— Bizde dert biter mi Dedem.

8 Sahnenin Istanbul Kadikéy’de Sahkulu Sultan Dergahr’nda gekildigi anlagihyor.

? «Goniil hazinesinde bir su yolu akitim tarihini sdyledim; pirim Hilmi’ye ihsan etti, bu saf su
kabarip tast1.” Sahkulu Sultan Dergihi’nda Dedebabalik yapmis olan Muhammed Ali Hilmi
Dedebaba Divanr’'ndan. Dizeleri geviren Yalgin Armagan ve Zeynep Oktay’a tesekkiir ederim.
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— Dert ehline derman yine derdindedir Ziilfikar. (Sessizlik)
— En sevdigimi kaybettim. (Aglamakl)
— Ya sen yanlist sevdin ya da sevdigin yanlismis.

— Dedem, ben anlamam boyle biiyiik laflardan. Ver regetemi gideyim,
himmet eyle.

— Once hizmet, sonra himmet.

— Allah Allah... Dedem, ben anlatamiyorum galiba. Yerlerdeyim. Siiriinii-
yom. (Hareketli, hinzir miizik)

— Nazarim ben de anlamam bundan, biiyiikler ne demis ona uyarim.
— Tamam Dedem, ne s6ylemis biiyiikler?
— Soyletirlerse soylerim.

— Yok arkadas, olacak gibi degil, iyi ki bir imdat istedik. (Kendi kendine,
hinzir miizigin sonu)

— Neyzen Tevfik’i bilir misin?
— Az biraz bilirim, az bizim megreptendir. (Giiliimseyerek)
— Hadi be ordan, sen kim o kim! Bak ne diyor, al oku. (Elindeki kara kaph
kitab1 Ziilfikar’a verir)
— Izdirabin sonu yok sanma bu alem de geger
Omr-i fani gibidir giin de gecer dem de geger
Gam karar eyleyemez, hande-1 hiirrem de geger
Devr-i sadi de geger, gusse-1 matem de geger (Aglamakl, dramatik miizik)
Gece giindiiz yok olur an-1 dem adem de geger” (Duraksar)
— Devam et.
— Bu tecelli-1 hayat ask ile biiktii belimi
CGaglayan gozyagt mu yoksa ki hicran seli mi
Inleyen saz-1 kazanin acaba bam teli mi
Cevrilir dest-1 kaderle bu su’unun fiili mi
Ney susar, mey dokiiliir, gulgule-i Cem de geger”
— Geger yani.
— Eyvallah Dedem. Sen geger diyorsan, geger dedem. Geger. (Kitab1 De-
de’nin oturdugu divana birakar)
— Ben gideyim artik, beklerler beni.
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— Estagfurullah Dedem. Ben gideyim esas, beklerler. (Ayaklanir, geri geri
giderek Dede’nin huzurundan gekilir)

— Kalp kirma, her gey tamir olur, o olmaz. Kalp kirma. (Elini kaldirarak)

— Eyvallah Dedem. Meltem... Ulan diin gece diimdiiz ettik kizi. (Kendi
kendine)

Kamera kapidan ¢ikan Ziilfikar’t gosterir. Hizla sola ve yukari dogru
tilt yaparak cemevini son kez tarar.

Yaziya konu olan Kurtlar Vadisi Pusu sahnesi ise 206. boliimden ibra-
him eker isimli kullanic1 tarafindan YouTube’a yiiklenmig, 5.03” uzunlu-
gunda ‘K.V.P 206 Boliim Akif ve Zulfikar Aga Cem evi’ baghkli video.'
Sahne 2013’te platforma yiiklenmis, 409 kullanict begenmig ve bu yazinin
yazildig tarih itibariyle video 85 bin kez, sahnenin ahindigi 206. boliim ise
Kurtlar Vadisi Pusu dizinin resmi hesabindan 4,5 milyon kez izlenmis. Vi-
deonun altina toplam 74 kullanict yorumu birakilmig. Yorumlara goz atil-
diginda Poyraz Karayel videosundan farkli olarak yer yer ¢atigmal tonda ve
‘ALEVILER KAFIRDIR’ (Adam18 isimli kullanict) gibi Alevilere yonelik
nefret sdylemi igeren ifadelere rastlamak miimkiin. Sahne, dizinin ana ka-
rakteri Polat Alemdar i¢in de ¢alijan kumarhane sahibi, mafya babasi bir
Alevi olan Ziilfikar Aga’nin, paramiliter 6rgiit Kamu Giivenligi Tegkilat1 ile
isbirligi halinde bir cem sirasinda Alevileri katletmek isteyen Suriyeli bir in-
tihar bombacisini ‘etkisiz hale getirerek’ saldirtyr engellemesini anlatir.

Sahnenin agiliginda paramiliter Kamu Giivenligi Teskilati mensubu Akif
cemevinde ayakta gozleriyle yerde oturanlari taramaktadir. Bir siire sonra
Ziilfikar Aga’min adami Bektag’a bagiyla isaret eder. Bektas dizlerinin tize-
rinde oturdugu yerden kalkar, siiphelendigi erkeklerin yaninda oturarak ki-
milerini eliyle yoklar. Arada geleneksel kostiimleriyle semah donenleri, de-
denin ve Ziilfikar Aga da dahil posta oturan digerlerinin yiizlerini goriiriiz.
Ziilfikar Aga kaygilidir. Semah devam ederken Bektas, Akifin bagiyla ver-
digi talimatlar takip ederek cemde oturan erkekleri yoklamayi siirdiirtir. Bir
siire sonra semah sona erer, zakir dua verir. Akif toplulugu gozleriyle tara-
may siirdiirtir. Ziilfikar Aga eli sol gégsiiniin tizerinde zakirin duasini din-

10 Videoya su linkten erisilebilir: https://www.youtube.com/watch?v=kW-U165BZ9c,
Son erigim: 18.11.2022.
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lerken kaygili bir bigimde saga sola bakinmaktadir. Bu sirada oturanlardan
biri yavagca ayaga kalkar. Akif durumu fark eder, yavasca cebinden gakisin
cikarip saldirtya hazirlanir. Ayaga kalkan adam Ziilfikar Aga’nin kaygili ba-
kiglar1 altinda montunun fermuarim agar, montunun altinda on saniyeye
ayarli bir bomba oldugunu goriiriiz. Ziilfikar Aga kayg: ve korkuyla yerin-
den kalkar. Intihar bombacisinin da yiiziinde acih bir ifade vardir:

Ziilfikar: Can! Yapma! Yapma! (Ceme katilanlar panikle kagigmaya baglar)
Dede: Durun canlar, durun! Sakin olun!
Ziilfikar: Kiyma bunca cana!

Intihar bombacist yiiziinde kaygi dolu bir ifadeyle elinde tuttugu diigmeye
basmaya hazirlanir.

Akif: Bir insani 6ldiirmek insanlig 6ldiirmektir. (Arapga konusur, Tiirkge-
si altyaziyla verilir)

Kamera sirayla intihar bombacisinin, Bektag'in, Ziilfikar Aga’nin ve
Akifin yiiziine kesme yapar. Intihar bombacist kafasini saga sola sallarken
Akif elinde gakiyla ona dogru kogar. Bombacinin elinde tuttugu diigme-
nin kablosunu kesecek sekilde bombacinin bilegini hedefler. Bombaci yer-
de kivranirken Akif elindeki ¢akiyla bombanin kablolarini keser ve yelek
halindeki bombay1 ¢ikararak kucaklar, cama dogru kosar, cami kirar ve
agagi atlar. Bu sirada bomba hala aktiftir, geri sayim devam eder.

Asagy atladiktan hemen sonra ayaga kalkan Akif bombay firlatir, tam bir
saniye kala bomba cemevinin bahgesinde patlar. Ziilfikar Aga kaygiyla pen-
cereye kosar, actyla ‘Akif!’ diye bagirir. Akif omzunu tutarak, yavagca ayaga
kalkar ve bagini sallar. Akif’in iyi oldugunu goren Ziilfikar Aga sevingle gii-
liimser. Ceme katilanlar da hizla cama yonelip ne oldugunu anlamaya ¢ali-
sirlar. Ziilfikar Aga bagta olmak {izere geri kalanlar asagiya, Akifin yanina
kosarlar. Ziilfikar Aga elini Akif'in omzuna sefkatle koyarak “Bir insan1 kur-
tarmak biitiin alemi kurtarmaktir” der. Akif belli belirsiz giiliimser. Bu sira-
da agag1 inen kalabaliktan ofkeli sesler yiikselmektedir. Kalabaliktan “Bira-
kin o Yezidi bize!” sesleri duyulur, intihar bombacisina yonelmek isteyen-
lerle onlar1 engellemek isteyenler arasinda itig kakis baglamustir. Galeyana
gelenlerden biri “Verin o haini bize, onun cezasin biz verelim! Biitiin Tiir-
diye bagirir. Bu sirada intihar bombacisimin kalabalik arasin-

'))

kiye duysun
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da kaygil yiiziinii goriiriiz. Ziilfikar Aga adamina seslenir: “Bektas, adam
gotiir!”; sonra kalabaliga donerek “Canlar bu oyuna gelmeyelim!” diye ba-
girir. Bektag bombaciyr yanina alarak hizla kalabaliktan uzaklagir.

Kalabaliktan biri: Cekil Aga! Senin yiiziinden diistiik bu hale! Isminin
hakkini ver, isminin!

Ziilfikar: Ziilfikar intikam igin kalkmamugtir ogul.

Dede: Canlar, durun canlar, sakin olun. Canlar durun, bize yakigmaz.
(Kalabaliga donerek)

Kalabaliktan biri: Simdi Dirgam Aga olacakti ki burada bu Yezidlerin he-
sabini gorsiin!

Dede: Tamam canlar, tamam. Sakin olun. Bu tuzaga diismeyin canlar,
metanetinizi koruyun. Tamam canlar, Allah yanimizdadir.

Kalabalik yavag yavag sakinlegir. Actyla kolunu tutmakta olan Akif ko-
lunu birakir ve kalabaliktan uzaklagarak yiiriimeye baglar.

Burada oncelikle Ziilfikar Aga’nin Dede ve zakirle birlikte posta oturu-
yor olmasina odaklanmak gerekir. Post Alevilikte simgesel bir alandir; de-
denin cem ayini sirasinda zakirle birlikte oturdugu ve ceme katilanlarin, on
iki hizmet sahibinin ve semah donenlerin yalnizca yiiziinii dondiigii (sirtim
donemedigi), niyaz alip ‘goriildiigii’ bir kutsal yondiir. Tipki cem tutulan
yerin kutsallik payesi kazanarak cemevine doniigebilmesi gibi, pirin cem s1-
rasinda oturdugu yer de posta doniisiir. Post ayni1 zamanda pirlik makamin
tanmlar. Olen pirin yerine gegen yeni pir ‘posta oturmus’ olur. Bagka bir
deyisle Alevilikte post dini otoriteyi temsil eder, dini otorite digindaki giig
sahiplerinin postta yeri yoktur. Zira, ideal olarak, cemde herkes sifatlarin-
dan siyrilir ve can olarak ceme katilir. Ziilfikar Aga, ceme katilan diger can-
lar gibi postun kargisina yerlesmek yerine dedeyle ayni alana oturarak, dini
otorite ile mafya ve derin devlet otoritesi arasinda bir paralellik inga eder.'*
Bu agidan, dizinin bu boliimii yayinlandiktan yaklagik on yil sonra Cum-
hurbagkan1 Recep Tayyip Erdogan’in Hiiseyin Gazi Cemevi’ne yaptig1 zi-
yaret sirasinda posta oturmasint kaderin bir cilvesi olarak degil, medyada

1 Oysa Kurtlar Vadisi Pusu’nun baska boliimlerinde cemevi insa etmek igin bagka bir mafya
babasi Zaza’dan harag almaya ¢alisan ve dizinin videoda gérmedigimiz kisminda ceme katil-
madan 6nce dedenin 6niinde diz ¢okiip niyaz eden Ziilfikar Aga ‘herhangi’ bir candur.
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Ziilfikar Aga araciligiyla inga edilen Siinni Ustiinliikgii sdylemin toplumsal
kargihig1 olarak gormek gerekir. Elbette Ziilfikar Aga dizide kimligine ‘sa-
hip’ bir Alevidir, ancak yukaridaki ¢oziimlemeden de anlagilacag: iizere
Siinni Ustiinliikgii bakisla kurulmug bir karakterdir. Tam da bu nedenle pa-
ramiliter giiglerle isbirligi halindedir; her etnik ve dinsel grubun genellikle
bir mafya babasi tarafindan temsil edildigi Kurtlar Vadisi Pusu dizisinde,
Alevi kimligine dair kati, sabitleyici soylemleri kuran esas karakterdir. Bagka
bir deyisle, Ziilfikar Aga’y1 milliyet¢i muhafazakar politik ¢izginin ‘makbul’
(Ustel, 2004) Alevisi olarak gérmek miimkiindiir.

Kuskusuz iki videoda Alevileri isaret eden en 6nemli unsur, karakterlerin
isimleri disinda, mekandir. Her iki Ziilfikar da cemevini ziyaret eder. Kurt-
lar Vadisi’nin Ziilfikar Aga’s1 Alevileri kurtarmak i¢in ceme katilirken, Poy-
raz Karayelin Ziilfikarr dara diistiigiinde Dededen akil sormak igin ceme-
vine ugrar. Kurtlar Vadisi Pusw’daki cemevinin de Poyraz Karayel’deki gibi
biiyiik bir tabelasi vardir (Begiktag Cemevi) ve diginda biiyiik bir Hac1 Bek-
tag Veli posteri asilidir. Cem tutulan salonda da Hz Ali, Hac1 Bektag1 Veli
ve Pir Sultan’m biiyiik poster resimlerinin asili oldugunu goriiriiz. Poyraz
Karayel’'de Dede ile Ziilfikar arasinda gegen konusma sirasinda kamera za-
man zaman kitaptan Ziilfikar'in okudugu dizeleri, zaman zaman da ziilfikar
bigimindeki tespih imamesini gosterir. Kitabin gosterilmesi hem sahneye
dinamizm kazandirir hem de izleyici i¢in Osmanlica olan giirin takibini ko-
laylagtirir. Tespih imamesindeki ziilfikarin gosterilmesi ise mekinin Alevile-
re ait oldugunu vurgular, karakterin kimligi ile mekan arasindaki sembolik
iliskiyi gii¢lendirir. Ilging bir bigimde Poyraz Karayelde Alevilige Ziilfi-
kar’in tespih imamesi diginda gorsel bir gondermeye rastlamayiz. Daha zi-
yade sahnede yazili simgeler 6n plandadir: Cemevinin duvarlarinda yazih
olan on iki imamlarmn isimleri, sahnenin gekildigi Sahkulu Dergahi dedeba-
bast Muhammed Ali Hilmi Dedebaba’ya ait dizeler, Neyzen Tevfik’in kitab:
ve Ziilfikar okurken kitaptan takip ettigimiz Geger isimli siirden diziler.

Kurtlar Vadisi Pusuw’daki Alevilik temsilinin en dikkat ¢eken yani, Alevi-
leri bir topluluk olarak, iistelik ‘ibadet ederken’? goriiyor olmamizdir. Bu

12 Elbette gordiiglimiiziin bir cem ayini olup olmadig: tartismalidir. Ama bu ayr1 ve daha
sistematik bir degerlendirmeyi hakkettigi i¢in konuyu bu yazida ele almayacagim.
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bakimindan dizi, Alevileri toplu halde ve ibadet ederken gostermesi baki-
mindan, televizyon kurmacasinda bir ilk olabilir. Her iki dizide de genel iz-
leyicinin cemevine agina olmayacag diigiintilmiis olmali ki iki sahnede de
cemevi tabelalarini goriiriiz. Bununla birlikte Poyraz Karayel’de cemevini
mekandan ayrintili gekimlerle (6rnegin, yavag ve detaya odaklanan kamera
hareketleri gibi yontemlerle) vurgular. Bu baglamda, ilging bir bi¢imde
mekanin kutsalligina yonelik vurguda 6ne gikan, cem ayinini gosteren ol-
madig halde Poyraz Karayeldir. Uzak ve alt agilarla, duvarlardaki mermer
{istiine yazilan yazilar ve On Tki Imam’larin isimlerine yapilan tiltlerle, Ziil-
fikar'in mekana girerken tistiine bagina ¢eki diizen vermesiyle mekanin kut-
salbigina dair vurgunun dozu artar. Kutsalligr giiglendiren bir bagka oge
mekanin insansizligidir. Biiyiik avlusuna ve ¢ok sayida oturma alanina kar-
sin cemevinin digarisi ve igerisi, dede diginda insansiz ya da daha dogru bir
tabirle Alevisizdir. Ziilfikar’in Dede ile diyalogunu kutsal kilan da Alevisiz
cemevi aracihigiyla saglanan mahremiyet olmali.

Bu temsili Alevilik agisindan sorunlu kilan birkag yon var. Tlki, Alevilikte
kutsal ve diinyevi arasindaki ayrimin gegiskenligi, hatta bu tiirden bir ikili-
gin olmamasi; cemevlerinin ancak cem ayini sirasinda kutsallagmasi ve cem
bittikten sonra diinyevi, siradan bir mekan olmaya geri donmesidir. Bu ne-
denle cemevleri sadece cem torenleri igin degil, kutlamalar, cenazeler ve
toplulugu ilgilendiren bir¢ok etkinlik i¢in kullanilirlar. Cemevlerine yonelik
Siinni Ustiinliikgii bakigin kavramaya yanasmadigi tam da budur, bu neden-
le Alevilige dair toplumsal sdyleme yerlesmis olan ibadethane-ctimbiishane
zithgr da Siinni Ustiinliikgii imgeleme ait bir ikiliktir. Alevilikte ibadethane
ve climbiishane bir ve aynidir, dolayisiyla cemevi Ziilfikar’in husu i¢inde gi-
rip ¢itkmasini zorunlu kilan bir mekan degildir. Ziilfikar'm Dede’nin yanin-
dan ayrilirken Dede’ye sirtint donmeden ¢ekilmesi, hem mekanin hem de
pir-talip iliskisinin kutsalligina bagka bir gondermedir. Ancak tipki cemevi-
nin kutsalligini cem ayiniyle kazanmasi gibi, pir-talip iliskisindeki kutsalligin
sinirlart da belirsizdir. Bagka bir deyisle, en azindan giintimiizde, Alevi pir-
leri tepelerinde kutsal bir hale ile dolagmazlar. Diger yandan Alevilik bir
topluluk dinidir; dedeyle yapilan demler ve muhabbetler genellikle toplu
olarak yapilir. Stiphesiz bu pir-talip iligkilerinin topluluk diginda bir kargihig:
olmadig1 anlamina gelmiyor. Ancak pirler hocalar ya da tarikat geyhleri gibi
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belirli bir mekana, ornegin cemevine degil, topluluga aittirler. Dolayisiyla
Poyraz Karayel’de oldugu gibi cemevinde kitap okuyup cemevini bekleyen
bir dedeye rastlamak pek de olasi degildir. Dedenin alt agiyla, Ziilfikar'in
bakigindan gosterilmesi, izleyiciyi de Dede kargisinda dizlerinin tizerinde
konumlar. Bu yaniyla izleyici dini otoriteye ‘itaate’ davet edilir. Elbette esas
mesele Alevilerin cem ayini diginda dedeyle iletisim kurarken dizlerinin iis-
tiine ¢okiip ¢okmedikleridir. Bu nokta pir/talip iligkilerinin Siinni bakig agi-
styla nasil kuruldugunu saptayabilmek igin olduk¢a 6nemli.

Her iki Ziilfikar'in dede ile kurdugu iliskiye bakmak, dizilerin Alevilikle
ilgili soylemlerini ayirt etmek agisindan iglevseldir. Poyraz Karayel'in Ziil-
tikar’t goniil meselelerini halletmek i¢in Dede’den medet umar, igsel diin-
yasindaki karigikligi ¢6zmek ve ‘ne yapmaliyim’ sorusuna yanit aramak igin
cemevini, daha dogrusu dedeyi ziyaret eder. Dede ile diyalogu ona dogru
yolu gosterir. Ziilfikar Dede’nin yanindan ‘aydinlanmug’ olarak ayrilir, De-
de yordamiyla Neyzen Tevfik’ten aldigy bilgelik sayesinde artik goniil me-
seleleri ile ilgili ne yapacagini, nasil adim atacagini bilir. Kurtlar Vadisi Pu-
su'nun Ziilfikar Aga’s1 ise bir kurtarici olarak cemevini ziyaret eder. Vide-
odaki sahnede dede ile herhangi bir diyalogu yoktur.'® Kurtlar Vadisi Pu-
swda dede neredeyse bir figiirandir. Poyraz Karayel’dekinden farkli olarak
cemi yiirtitmek diginda mekanin kutsalligs ile de bir iligkisi yoktur. Bu nok-
ta onemli, zira Poyraz Karayel’de kutsal bir ayin izlemememize karsin, bel-
ki tam da bu yiizden, mekanin kutsalhigina yonelik vurgu ¢ekim agilar,
miizik ve Ziilfikarin dede kargisindaki davransslart ile saglanirken, Kurtlar
Vadisi Pusu’da cem ayinini izlememize kargin kutsallik vurgusu neredeyse
yoktur. Ornegin Akif gozcii hizmetini goren can gibi ayakta bekler ve Bek-
tag cem sirasinda siirekli yer degistirir. Bu baglamda Ziilfikar Aga’nin oto-
ritesi ‘korumali/adamlr’ ve silahli biri olarak pirin {istiindedir. Bu yoniiyle
Kurtlar Vadisi Pusw’da kargimiza ¢ikan pir, Poyraz Karayel’dekine gore
dikkate alinamayacak olgiide siliktir. Dede intihar bombacist pencereden
atilip/atlayip ceme katilanlar disar1 ¢iktiginda kalabaligr yatistiran bir aktor
olarak ancak bir 6l¢iide 6ne cikar.

13 Ancak sahnenin daha uzun versiyonunun yer aldigi 206. boliimde, Ziilfikar Aga Dede’-
den niyaz alir ve Dede’ye ceme katilanlar arasinda ‘yabancr’ birinin olup olmadigint sorar.
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Bu sahnede iglenen haliyle Alevilere yonelik toplumsal siddet tikel ve
provokatiftir; intithar bombacisinin eylemi Aleviler ve Siinniler arasinda
catigmay1 koriikleme amacr tagir. Kurtlar Vadisi Pusu’nun bu sahnesi, di-
zideki genel milliyet¢i-muhafazakar komplocu sdylemle de uyum igindedir
(Emre, 2015): Topluluklar ve kimlikler, dig gii¢lerin, global aktorlerin ya
da i¢ diigmanlarin elinde bir maga olmaya ve yonlendirilmeye uygundur;
kendilerine ait politik bir amaglar1 ve giindemleri olamaz. Politika da boy-
lelikle devlet ve diigmanlari arasindaki siddete tahvil olunur. Oyleyse Ale-
vilerin dini bir topluluk olarak gosterildigi bu sahne, glintimiiz Aleviligini
tarif eden en 6nemli yanlardan biri olan politikay ve politik bir topluluk
olma halini siler, goriinmezlestirir. Aleviler ibadetleri sirasinda saldirtya
ugrayan ve milliyet¢i-muhafazakir bir mafya babasin giiciiyle varliklary
teminat altina alnan kirilgan bir topluluktur. Ziilfikar Aga’nin Alevilere
kol kanat germesi koruyucu olarak ise derin devleti igaret eder. Aleviler
Ziilfikar Aga gibi ‘kendilerinden’ bir birey derin devletin iginde ya da ya-
kininda oldugu miiddetge korunabilir: Alevileri koruyup kollayacak olan
derin devlettir, elbette Aleviler derin devlete kendilerinden bir ‘evlat’ ver-
digi kosullarda.'*

Intihar bombacisinin lince ya da bagka bir saldirya kurban gitmeden
kagip kurtulmasi, belki de Alevilere saldiran birey ve gruplara yonelik ce-
zasizhigin gosterildigi en gergekgi andir. Bu noktada topluluk iginde gale-
yana gelenlerin yatigtirilmasiyla ilgili de bir ¢6ztimleme yapmak sart. Zira
‘birakin Allah’indan bulsun’ yaklagimiyla 6zdes bu tutum, ortiik bir bi-
¢imde saldirilara karst eylemsizligi salik verir. Ozellikle cemi yiiriiten De-
de’nin topluluga yonelik telkinleri, Ziilfikar Aga’nin tavr1 yaninda oldukga
ciliz kalsa da etkili olur. Kalabalik dagilir ve olay ¢oziime kavusturulmug
olur. Toplumsal barist ve siikiineti saglamakta esas gorev saldirtya ugrayan
topluluga yiiklenir, fail kagip kurtulur. Alevilerin cem ayini sirasinda bir
topluluk olarak gosterildigi bu sahnede, siddete ugramalari, Alevilerin an-
cak giddete ugradiklarinda anaakim haber medyasinin giindeminde yer al-
dig fikrini kurmaca igin de gegerli kilar.

14 Kurtlar Vadisinde polis, asker gibi kolluk kuvvetlerini gok nadiren goriiriiz. Asayisi sagla-
yan ve devlet igin, devlet adina sorunlari ¢6zen mafya ile isbirligi igindeki paramiliter giiglerdir.
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Bu sahnede Alevilere yonelik siddetin Islam igi referansla elestirilmesini
de sorunlagtirmak gerekir. Alevilerin giddete ugramasi din ya da inang ug-
runa yapilan bir ayrimeihigin i¢ tutarsizligi nedeniyle olumsuzlanirsa Islam
salik verdigi ya da miisaade ettigi takdirde Alevilerin katlinin vacip oldugu
savini elegtirmemiz miimkiin olmaz. Herhangi bir topluluga yonelik giddeti
kotii kilan1 onu gergeklestirenlerin politik ya da dini tutarsizhig, kitaba ya
da doktrine uygun hareket etmemesi olarak adlandirmak o kitap ve doktrin
disindaki varolma bigimlerini tanimamanin bir tiirevidir. Daha agik bir ifade
ile Alevilerin katlinin gayrimesruiyeti, bu eylemin Islam’a uygun olup olma-
digiyla olgiilemez. Akifin intihar bombacisina Maide Suresi’ne atifla yaptigi
cagr1, ‘bir insan Oldiirmek, biitiin insanlig1 oldiirmektir’, faili ‘gergek Islam’a
davet ederek Alevileri kurtarmayr amagladig i¢in sorunludur. Zira her top-
luluk digerlerinin inang ve deger sistemine uygun hareket etsin veya etmesin
yasamay1 hak eder. Alevilere yonelik siddete iliskin elestiri Islam’a referansla
kuruldugunda, ortadan kaldirilmasi imkansiz bir hal alir. Izledigimiz bu
siddetin Tslam’la ilgisi vardir ya da yoktur, ama Alevilikle bir ilgisi oldugu ve
Islam igi igtihat tartigmalartyla ortadan kaldirilamayacagi muhakkak.

Bu iki sahne 6zelinde Alevi kadinlarin ‘yoklugunu’ ya da ‘sessizligini’
tark etmemek miimkiin degil. Poyraz Karayel’de Alevilik iki erkek arasinda
gegen diyaloga ait bir pratikken Kurtlar Vadisi Pusu’da kadinlar cem ayinin
ve semahin sessiz katilimcilaridir. Intihar bombacisinin kagigint camdan
sagkinlikla izlerler, cemdeki erkekler gibi galeyana gelip intihar bombacisi-
nin pegine diigmezler. Asagiya inip bombaya ve bombaciya bakan topluluk
i¢inde hi¢ kadin yoktur. Diger yandan Kurtlar Vadisi Pusuw’nun erkek diin-
yasi diigiiniildiigiinde bu ¢ok da sagirtict olmayabilir.

Son olarak, Siinni Ustiinliikgii bakigla kurulan bu temsilleri tersyiiz et-
mese de onlar1 ‘igeriden’ sorgulamaya olanak verebilecek bir ‘soylemsel ¢at-
laga’, akiga kars1 gibi duran minik bir ‘sizintiya’ deginmek gerek. Poyraz Ka-
rayel’de Dedeyle Ziilfikar arasindaki diyalog sirasindaki kisa bir araliga eglik
eden hinzir miizigi ve miizikle yaratilan mizah duygusunu bu temsildeki
olumlu bir agik olarak yorumlamak miimkiin. Sahnede Alevilige yiik olacak
tiirden bu kutsallik, miizik yoluyla saglanan muzir gegislerle dengelenmeye
cahgilirken Dede’nin Ziilfikar’la konugma tarzindaki ortiik ve oyunlu dil de
pir-talip iligkisinin basit bir icazet/himmet/bilgelik alma-verme iligkisi olma-
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digim diistindiirtir. Tam da bu nedenle her iki oyunbazlik da sahnenin kut-
sal ve duygusal agirhg kargisinda uyumsuzdur, goze batar. Bagka bir ifadey-
le, sahnedeki bu kisa gegis Bektagi mizahina bir gonderme yaparak, ‘igeri-
den/agagidan’ bir Alevilik temsili yaratmay1 dener.

Sonug Yerine: Yetis Ya Ali!

Televizyon kurmacasinda Alevilerin ve Aleviligin nasil temsil edildigini
incelerken goziimiizii temsil edilmeyene, bagka bir ifadeyle yokluga da ge-
virmemiz gerekir. Yokluk konusunda epey bir ‘bollukla’ kargilagtigimizi
soylemek de yanlig olmaz. Alevilik inanci agisindan merkezi olan kisiliklerin
ve Ziilfikar digindaki diger 6nemli sembollerin, 6zellikle semboller farkls
gruplari stereotiplestirmede yogun olarak kullanildiklar1 halde, neden tele-
vizyon kurmacasinda karsimiza ¢ikmadigr sorusu da tipki temsil meselesi
gibi politiktir. Bagka bir ifadeyle, dizilerde Alevilerin kendi dilinin ve sem-
bolik evreninin yoklugu, Alevilerin temsili agisindan bir problemdir. Alevi-
ligi ya da Alevi karakterleri goriiniir kilan Alevilerin kendilerini tarif eder-
ken kullandiklar1 semboller degilse, Alevilerin bagkalarinin, kendi 6tekileri-
nin goziiyle tarif edildigi sonucuna variriz. Oyleyse Aleviligi temsil eden
bakug Stinni Ustiinliikgii bakistir (Akyildiz, 2020; 2021).

Ilging bir bigimde televizyon kurmacasinda Alevilige dair en temel yok-
lugu isaret eden Ali’nin kendisidir. Aleviligin gorsel imgeleminin en temel
unsuru olan Hazreti Ali ve On Iki Imam’in resimlerini televizyon kurma-
casinda pek goremeyiz. Bu agidan da Kurtlar Vadisi Pusu’da belli belirsiz
kargimiza ¢ikan Ali bir istisna gibi goriintiyor. Bunda Aleviligin daha ¢ok
erkek karakterlerle digarida/kamusal alanda temsil edilmesinin ve Alevi evi-
nin, mahrem mekaninn, televizyon kurmacasinda kargimiza ¢tkmamasinin
rolii biiyiik olabilir. Oysa Hazreti Ali ya da On Iki Imam’in resimleri bir-
gok Alevi evinin bagkogesinde ya da goge en yakin, en yiiksek yerde asili-
dir. Cemevlerinde de durum pek farkli degildir. Biraz zorlarsak, belki bu-
nunla ilgili olumlu bir ¢ikarsama yapmak da miimkiindiir: Alevi evinin
yoklugu, Aleviligin kamusal/politik bir kimlik olarak goriildiigiine igaret
ediyor olabilir mi? Bu soruya yamitimiz ‘evet’ olsa bile bu kez Alevi erkekli-
gini politik kimlikle 6zdeslestiren, Alevi kadimnlarini evde/igeride birakarak
goriinmezlegtiren bakigla bir derdimiz olmali.
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Buradan yola gikarak, Aleviligi Stinni bir bakisla tarif etmenin hegemonik
bir soylemi haline doniigen ‘Ali’siz Alevilik’ meselesiyle dizilerdeki Ali’siz
Alevilik arasinda bir rtiigmenin oldugundan sz edebiliriz. Dizilerde kar-
simiza gikan Aleviler, tam da gilinlimiiz siyasal iktidarinin Aleviler igin bir
sorun olarak tarif ettigi Al’siz Alevilerdir. Dizilerde Ali imgesinin yoklugu
Hz. Ali’nin genel olarak Islam iginde de 6nemli bir figiir olmasindan kaynak-
lantyor olmali. Bagka bir deyisle, televizyon kurmacasinda Ali yoktur ¢iinkii
Alr'nin varlig ‘kimin Ali’si?” sorusunu zorunlu kilacaktir. Bu durum Al’nin
yoklugunun ne kadar sorunlu oldugunu isaret ediyor: Ali yoktur, ¢linkii Ali
Siinni Ustiinliikgi bakiga ait bir imge olarak kavranir ya da Siinnilere daha
gok ait oldugu varsayilir. Bu nedenle Al’yi Alevilerle birlikte gostermek,
Siinni Ustiinliikgii bakisin 6fkesini davet etmek anlamina gelebilir.

Bitirirken dizi miiziklerine deginmeden gegmek olmaz. TRT nin erken
donem radyoculuk anlayis1 gercevesinde Alevi deyislerini yer yer Alevilikten
arindrrarak kayit altina aldigini ve 1990’lardan sonra miizik girketlerinin
Aleviligin en 6nemli kiiltiirel kaynaklarindan biri olan Alevi miizigini ticari-
lestirdigini biliyoruz (Poyraz, 2007). Benzer bir egilimi, ozellikle 2010’lar-
dan sonra dizi miizikleri agisindan da tespit etmek miimkiin. Hem dizilerin
melodik yapilar1 hem de dizi miizigi iireten sanatgilarin kimlikleri, Alevi
kiiltiirel miras1 dizileri saglam bigimde besledigine isaret ediyor. Fakat bu
kez de Alevisiz Alevi kiiltiirii olarak tarif edebilecegimiz sorunla kars: kar-
styayiz. Aleviligin kiiltiirel mirasina yaslanarak {iretilen kiiltiirel tirtinlerin
agikga Alevilikle iligkilendirilmemesi, hatta yer yer bilingli bir gabayla bu
kimlikle mesafelendirilmesi de politik bir sorundur.*®

Koluagik’in (2021) ¢aligmasindan 6grendigimize gore, 1950 Oncesi
Tiirk Sinemasr’nda da benzer bir egilim mevcuttur. Ornegin Karacaoglan
ya da Agik Veysel gibi ozanlarin hayatini igleyen filmler, ozanlarin miizigi
ile Alevi kimligi arasindaki bag biitliniiyle koparirlar. Dolayisiyla bu durum
televizyona ya da sinemaya degil Alevilere yonelik toplumsal séylemlerin ve
temsil rejimlerinin yok sayict ya da en iyi olasilikla ayiklayici yapisina igaret
eder. Inceledigimiz ve degindigimiz 6rneklerden gikarsayabilecegimiz temel
sonug su: Alevi kiiltiirel tiriinleri, Alevilikten arindirilarak/ayiklanarak anaa-

15 Tiyatrodaki benzer bir 6rnegi igin bkz. Gelin Tams Olalim (Senaryo: Semih Celenk).
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kim medyada dolasima girebilir; Alevilik Siinni Ustiinliik¢ii bakigin goziiyle
temsil edilir. Diger yandan Alevilere yonelik nefret sOyleminin bir tiirevi
olarak gorebilecegimiz ‘mum sondii’ yaftalamasindan, dizilerde Alevi karak-
terleri izleyebildigimiz bugiinlere gelisimizi olumlu bir adim olarak gérmek
miimkiin. Ancak bu adimin kendiliginden ortaya ¢ikmadigini, Alevilerin
medyaya yonelik hak taleplerinin ve —Oyle adlandirmiyor olsalar da— Siinni
Ustiinliikgii bakiga yonelik tepkilerinin bir sonucu oldugunu, kiiltiirel alan-
daki kazanimlarin uzun ve zorlu toplumsal miicadelelerin bir pargasi oldu-
gunu vurgulamak gerek. Medyanin Alevilige bakigini doniistiirecek olan bu
miicadelenin giici ve Alevilerin anaakim medyada medya profesyonelleri
olarak ¢aligabilme, iretebilme olanagidir.
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